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Ein Mensch - zwei Herzen. 

Heimat Deutschland? Heimat Afrika? 


Am 6. November 2010 fand zu diesem Thema eine interkulturelle Veranstaltung im Rahmen der 
Karikaturenausstellung „AUS-, EIN-, ZU-gewandert" der Stabsstelle fur Integration Heilbronn 
statt. Das Programm entwickelte die Initiativgruppe iiber...brucken mit dem Deutsch-Afrikani- 
schen Verein Heilbronn e.V. (Veranstalter) und in Kooperation mit der Stabsstelle fur Integration 
unter der Leitung von Frau Keicher. Die Realisation erfolgte mit finanzieller Unterstiitzung der 
Stadt Heilbronn und der Sparkassen-Stiftung Heilbronn. 

Die thematischen Schwerpunkte des Programms waren der wissenschaftliche Vortrag liber 
„Afrikanische Religionen und ihre Anerkennung in Deutschland" von Christoph Wagenseil von 
REMID aus Marburg und der Auftritt des Rap-Musikers KODIMEY aus Stuttgart mit der Vorstel- 
lung seines Musikvideos „Mein Deutschland". Diese Beitrage bildeten die Basis fur eine geplante, 
offene Diskusssion mit dem Publikum, die auRergewohnlich lebendig verlief. 

Im Raum wurden begleitend einige Karikaturen aus der Ausstellung „AUS-, EIN-, ZU-gewandert" 
gezeigt. 



Flyer zur Veranstaltung, Gestaltung: Klee/Schmid 
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Vortrag von Christoph Wagenseil 



Christoph Wagenseil M.A. Studium der Literatur- und 
Religionswissenschaft und Philosophie. Zur Zeit ar- 
beitet er an einem Forschungsprojekt der Universitat 
Marburg und an seiner Dissertation. Herr Wagenseil ist 
Vorstandsmitglied des Vereins REMID, Religionswissen- 
schaftlicher Medien- und Informationsdienst e.V. 
REMID ist ein Netzwerk von Expertinnen und Experten 
zu verschiedenen Themen und steht fur unabhangige 
Information und Vermittlung innerhalb der Bereiche 
Migration und Religion. Das Ziel des Vereins ist es, die 
Erkenntnisse aus der akademischen Religionswissen¬ 
schaft der Bevolkerung zuganglich und verstandlich zu 
machen und Unterschiede nicht als Belastung, sondern 
als Bereicherung des kulturell-religiosen Pluralismus 
anzusehen. 


Das Titelblatt ist entstanden aus einer freien Bearbeitung von C. Wagenseil von der „Beschreibung der historischen und allegorischen Personen der acht Inventionen zum Ringel- 
rennen in den Aufzugen gehalten 1596 anlaRlich derTaufe der Prinzessin Elisabeth von Hessen" Munchen, Bayerische Staatsbibliothek, Cod.icon. 340 (Deutschland, um 1600), 

8. Inventio („Von den vierTeilen des Erdkreises"), Blatt 53r. 
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Heilbronn fand am 6. November ein 
Afrika-Abend unter Beteiligung von 
REMID e.V. statt. Gemeinsam luden 
die Initiativgruppe „uber...brucken", der Deutsch- 
Afrikanische Verein Heilbronn sowie die Stabsstelle 
fur Integration der Stadt Heilbronn im Rahmen der 
Karikaturenausstellung „AUS-, EIN-, ZU-gewandert" 
ein: „Ein Mensch - zwei Herzen. Heimat Afrika? 
Heimat Deutschland?" 

Entsprechend von zwei Seiten wurde das Thema 
beleuchtet. Fur REMID stellte ich in einem Vortrag 
„Afrikanische Religionen und ihre Anerkennung in 
Deutschland" die Vielfalt afrikanischer Religionen 
vor, zeigte auf, was afrikanische Religionen tenden- 
ziell gemeinsam sein konnte und welche Rolle ihnen 
in insbesondere Deutschland zukommt. KODIMEY 
schilderte seine personlichen Erfahrungen als Afro- 
deutscher, von togolesisch-deutscher Abstammung, 
die er in einem Musikvideo kunstlerisch verarbeite- 
te: „Mein Deutschland" (http://www.youtube.com/ 
watch?v=42b9hvNX3d4 ChimperatorTV: Kodimey - 
Mein Deutschland pt.2). Wahrend die Bilder des Vi¬ 
deos manche Rollen vertauschen und mit Klischees 
spielen, der Rap soziale Missstande beleuchtet und 
der Integrationsdebatte kritisch auf den Zahn fuhlt, 
fuhrte die Erzahlung vor Ort in Heilbronn in die Si- 
tuationen eines Schulalltages in Stuttgart Ost sowie 
in das Erleben der Erfahrung, bei wenigen Togo- 
Reisen dort in der fremden Heimat als „WeiRer" be- 
zeichnet worden zu sein. 



Beide Beitrage erzielten lebendige Diskussionen 
in dem gut besuchten Raum der „Zigarre", einer 
zum Kulturzentrum mit Kneipe umfunktionierten 
einstigen Tabakverarbeitungsfabrik. Leider wurde 
die geplante Podiumsdiskussion aufgrund der be- 
reits vergangenen Zeit gestrichen, doch die Unter- 
haltungen im Haus der Vorsitzenden des Deutsch- 


Afrikanischen Vereins Heilbronn Sibylle Schmid gin- 
gen noch bis spat in den fruhen Morgen, allerdings 
ohne den Musiker. 

„Warum Religionen?" - wurde auch in der Diskus- 
sion gefragt. Die bisherige Programmvorstellung 
mitsamt ihrem Titel suggeriert, um jenes eine Herz 
vorzustellen, die „Heimat Afrika", seien Religionen 
als Ausdruck der traditionellen afrikanischen Kultu- 
ren eine gute Wahl. 

Diese standen auch im Zentrum des Vortrages, der 
allgemeinverstandlich bleiben sollte und von einer 
Presentation begleitet wurde. Der Gedanke der 
Vielfalt spielte auf mehreren Ebenen eine Rolle. 
Hier wurde bei einem westlich gepragten Vorver- 
standnis angesetzt, welches Afrika an einer Periphe¬ 
rie als Kontinent der dritten Welt ansiedelt, als so 
etwas wie einen monolithischen, gar homogenen 
„Kulturkreis" usf. Auch wenn viele Zuhorerlnnen ei- 
gene Afrikaerfahrungen mitbrachten, manches war 
neu. Ob nun die Ruinen des Munhumutapa-Reiches 
um GroR-Simbabwe, dessen Vogel-Wahrzeichen 
(Seite 13) in einer kleinen Kopie zufallig jemand im 
Raum besaG und herumgeben konnte, das antike 
Kusch, das Konigreich der Ashanti oder der Ambo- 
himanga-Palast der Merina auf Madagaskar, uber 
diese „Hochkulturen" ist im Allgemeinen wenig be- 
kannt und hoch differenzierte „Zivilisationen" wer- 
den eher mit Altagypten, den Azteken oder Maya 
assoziiert. 

Die moderne Idee des Panafrikanismus konnte da- 
mit zusammenhangen, dass es auch Fragen nach 
einer urafrikanischen Sprache gab. Es bot sich an, 
uber die Heterogenitat der Sprachgruppen (Sei¬ 
te 14) anzudeuten, welche Vielfalt analog dazu an 
Vorstellungswelten sich hinter den mehr als 364 
afroasiatischen Sprachen, uber 1400 Niger-Kongo- 
Sprachen und 200 nilosaharanischen Sprachen 
verbirgt, noch ungenannt die malay.-polynesischen 
Sprachen z.B. der erwahnten Merina auf Madagas¬ 
kar sowie die Khoisan in Sudafrika, deren Gruppe 
mal als Ursprachgruppe mit jenen bekannten Klick- 
Lauten, mal als Verbund isolierter Einzelsprachen 
in der Forschung aufgefasst worden ist. Auch der 
Kolonialismus hinterlieG Pragungen, sei es in den 
europaischen Beigaben zur Kultur durch die Kolo- 
nialmachte Spanien, Italien, Frankreich, GroBbri- 
tannien, Deutschland, Portugal und Belgien oder 
sei es durch den Sklavenhandel (Seite 15), der am 
Beispiel der Deportationen aus dem einstigen Reich 
Dahomey im Benin verdeutlicht wurde. 

Fur Afrika ,nach' dem Kolonialismus (Seite 16) er- 
gibt sich demzufolge eine Religionenlandschaft, 
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welche zunachst durch die Sahara getrennt ist in 
einen vornehmlich muslimischen Norden (mit be- 
sonderer Berucksichtigung der orthodoxen Kirchen 
der Kopten, in Athiopien und Eritrea) und einen 
vornehmlich christlichen Suden. Letzterer lasst sich 
mittels einer englischen Nord-Sud-Achse und einer 
franzosischen Ost-West-Achse der Kolonisierung 
und Missionierung unterscheiden in Lander mit 
erwahnenswerten protestantisch-anglikanischen 
bzw. katholischen Mehrheiten. Fur die von England 
ehemals als Kolonie besetzten Lander von Sudaf- 
rika bis Uganda kann im Allgemeinen zudem eine 
Hindu-Minderheit festgestellt werden. Genauer 
wurden groBere Einheiten christlicher Richtungen 
bzw. „Denominationen" auf einer Karte vermerkt. 
Neben den erwahnten orthodoxen Kirchen im Nor¬ 
den zeigte die Karte Lander mit mehr als 20% luthe- 
rischen Protestanten, in Sambia eine entsprechend 
groBe Gemeinde der Neuapostolischen Kirche, in 
Kongo / Zaire sowie in Sudafrika und Botswana gro- 
Gere Anhangerzahlen afrikanischer Kirchen, etwa 
im Kongo die Simon Kimbangu folgenden Kimban- 
guisten oder in Sudafrika die Zion Christian Church. 
Ein Zuhorer aus dem Kongo schien dem seiner Zeit 
von der belgischen Kolonialverwaltung inhaftierten 
„Propheten" seines Landes nahezustehen. 

Erwahnt wurden auch judische Minderheiten, das 
Vorortsein von Jehovas Zeugen, Mormonen und 
Bahai, der Zuwachs an evangelikalen Kirchen und 
Pfingstler-Bewegungen sowie afrikanischer Neure- 
ligionen, die christliche, muslimische und traditio- 
nelle Religionselemente neu verknupfen. Wahrend 
etwa die Kimbanguisten den traditionellen Religio- 
nen tolerant gegenuberstehen bzw. sie integrieren, 
interpretieren Pfingstkirchen die in den traditionel¬ 
len Religionen wichtigen Ahnen, Geister und Gotter 
als „Damonen" und betonen Opposition. 

Teilweise gibt es auch Zweigstellen der Scientology 
Church, Rosenkreuzer und esoterische Spiritualitat. 
Die traditionellen Religionen als solche erschienen 
zunachst als Straffierung derjenigen Lander auf der 
Karte, in denen mehrheitlich sehr viele sie weiter 
pflegen. Daneben wurden manche besonders rele- 
vante Auspragungen benannt, etwa der Vodou um 
Ghana, Benin, Nigeria und Togo oder die im 19. Jh. 
entstandene panafrikanische Neureligion des Bwiti 
um Kamerun / Gabun, in welcher Maskentanze, Ini- 
tiationen und Bruderschaften eine besondere Rolle 
spielen. Zur Sprache kam ebenso Mashawe (Sam¬ 
bia / Simbabwe), wo besitzergreifende Geister und 
Trance im Mittelpunkt stehen und vergleichbare 
Stromungen wie Pepo in Tansania, Bori in Nigeria 


oder Zar im Sudan, als „volksreligioses" Element 
des dortigen Islam. Mai bezeichnen die Worte die 
Ahnen- oder Geisterklasse wie beim Badimo in Bo¬ 
tswana, mal entspricht die Religionsbezeichnung 
dem Namen einer offenbar missionsunzugangli- 
cheren Ethnie wie bei den Dinka im Sudsudan oder 
den Mossi in Burkina Faso. SchlieRlich gibt es ne¬ 
ben dem erwahnten Zar noch einige Phanomene 
,,volksreligioser" Art in nordafrikanischen Staaten, 
welche auf vorislamische Traditionen hindeuten 
wie die Marabouts um Marokko / Algerien und die 
besondere Rolle der Sufis in und um den Tschad. 



Da dieser grobe Uberblick irrefuhrend sein kann, 
wurde am Beispiel Togos verdeutlicht, wie viele 
kleine religiose Gruppen in einem solchen Land ak- 
tiv sind (Seite 21). Zahlengrundlage war Operation 
World 2001 und das CIA World Fact Book; einig sind 
dieseQuellensich nurbzgl. derZahldersunnitischen 
Muslime mit ca. 20-24%. Die traditionellen und die 
christlichen Religionen schwanken jeweils zwischen 
25 und 50%. Ausschlaggebend hierfur konnte sein, 
dass der an Erfolgen durch christliche Mission inter- 
essierte Verband Operation World sogenannte „Zu- 
gehorige" zu den Mitgliedern der Denominationen 
hinzurechnet, wahrend dieser Zahllogik entgegen 
z.B. ublich ist, dass katholische Christen in Afrika 
zusatzlich ihrer afrikanischen Tradition nachgehen. 
Zu den in Kustengebieten vorhandenen wenigen 
judischen Gemeinden gab es leider keine Zahl. Al- 
lerdings diente diese Statistik auch weniger der 
Illusion von Genauigkeit, sie sollte vielmehr ver- 
deutlichen, welche Probleme afrikanischen Religi¬ 
on sstatistiken im Besonderen innewohnen. So ist 
es gar nicht entscheidend, mit welchen genauen 
Zahlen den Mitgliedern der katholischen Kirche sol¬ 
che der evangelischen Presbyterianer oder der As¬ 
semblies of God" folgen. Interessanter ist, das die 
Liste mit elf Denominationen beim „Team Togo" mit 
350 Mitgliedern bzw. 600 „Zugehorigen" schlieRt, 
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aber daruber hinaus weitere 133.113 Mitglieder 
bzw. 226.000 „Zugehorige" weiteren 64 Denomina- 
tionen sonstiger Art zugerechnet werden. Die eher 
zu genau wirkenden Zahlen des Missionsverbandes 
konterkariert die Einrichtung des amerikanischen 
CIA mit lapidarer Kurze und Intransparenz der Quel- 
len. Eine entsprechende Anfrage wurde bislang lei- 
der nicht beantwortet. 

SchlieBlich wurde der Gedanke der Vielfalt abge- 
schlossen mit einem anderen Afrika ,nach' dem 
Kolonialismus, namlich in Amerika, indem kurz auf 
afroamerikanische Religionen eingegangen wurde, 
die z.B. afrikanische, indianische, katholische wie 
spiritistsch-esoterische Elemente verknupfen: Vo- 
dou auf Haiti, Santeria auf Kuba, Candomble, Ma- 
cumba und Umbanda in Brasilien (Seite 19). 

Nach dem Abhandeln der Vielfalt in Afrika stellt sich 
gar die Frage: Wieso reden wir eigentlich von einer 
Einheit afrikanischer Religionen? Betrachtet man 
es als Diskurs der Europaer, lieGe sich eine Genea- 
logie zuruckverfolgen, z.B. bis zu Christoph Arnolds 
Auserlesenen Zugoben von dem Asiotischen / Afri- 
conischen / und Americonischen Religions=Sachen, 
einem Anhang zu Abraham Rogers Offener Thur zu 
dem verborgenen Heidenthum von 1663. 



Wahrend Roger eigentlich die Hindus beschreibt, 
ziert den Titelkupfer des Anhangs eine Gruppe von 
drei Personen, welche jeweils einen der Kontinente 
„des Heidenthums" reprasentieren: einen Mann mit 


indischer Kleidung und einer heiligen Kuh, einen in- 
dianischen Hauptling mit Federschmuck und einen 
Schwarzen mit einem Antilopenfell. Es ist also sogar 
ublich gewesen, diese vielleicht aus heutiger Sicht 
„deutlicher" verschiedenen Religionswelten zusam- 
menzufassen. 



Unter der Frage „Wessen Geistes ist welche Be- 
zeichnung?" fanden sich so einige Adjektive und 
Beiworte beisammen, welche bereits zur Cha- 
rakterisierung nicht nur afrikanischer Religionen 
herhalten durften: „heidnisch", „primitiv", „Stam- 
mesreligionen", „Naturreligionen", „animistisch", 
„schamanistisch" (selten, da sehr ungenau), „eth- 
nisch". Fur alle diese Ausdrucke gibt es Grunde, 
sie besser nicht zu verwenden. Weder lassen sich 
afrikanische Religionen auf eine bestimmte Sozial- 
form oder einen bestimmten Ritus, eine bestimmte 
religiose Idee reduzieren, noch ist eine differenzbe- 
tonte Aufladung z.B. des Begriffes „Ethnie" sinnvoll 
- dies zeigt etwa das Beispiel Ruanda, wo durch den 
Kolonialstaat per Passeintragung auf einmal fest- 
geschriebene Ethnienzuordnungen eigentlich erst 
Endogamie der Tutsi und Hutu erlaubten und west- 
liche Ideologien des Rassismus und Nationalismus 
so die spateren Genozide mit beforderten. Letztlich 
ist auch der Ausdruck „traditionelle Religionen", fur 
den sich hier mangels Alternative entschieden wur¬ 
de, prekar - ist es doch vielleicht der Kontinent des 
religiosen Experimentierens, konnten gerade die 
Traditionen des Vodou bzw. der Yoruba inzwischen 
globale Bedeutung erlangen und auch Nicht-Afrika- 
ner erreichen. 

Es diente vornehmlich dazu, die eher abstrakten 
Ausfuhrungen etwas plastischer werden zu las¬ 
sen, dass typische Elemente afrikanischer Religio¬ 
nen vorgefuhrt wurden (Seite 17 + 18): Religiose 
Experten wie Heiler oder „witch doctors", Opfer- 
sachverstandige oder Orakelpriester, Initiationen 
und Bruderschaften, die Rolle der Lebenszyklen 
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bzw. der Rituale als Rites de passages, der Kontakt 
mit den Geistwesen („Ahnen", „Geister", „Gotter"), 
etwa durch religiose Erfahrungen mit Trance oder 
„Besessenheits"-Phanomenen, die Bedeutung der 
Mythologie am Beispiel der besonderen Bedeutung 
der Zwillinge und ihrer mythischen Darstellung in 
einer Beschneidungshohle der Dogon in Mali. Zu- 
gleich wurde darauf hingewiesen, dass viele der 
Ausdrucke absichtlich in Anfuhrungszeichen gesetzt 
wurden, urn zu verdeutlichen, dass sie eine europa- 
ische Verlegenheit darstellen, dass ansonsten eine 
derartige Vielzahl afrikanisch-sprachlicher Ausdru¬ 
cke zu verwenden ware, ob nun die religiosen Ex- 
perten des Bwiti nganga heiGen oder der Yoruba- 
Ausdruck orisha kaum auf „Gotter" oder „Ahnen" 
festzulegen ist. So steht auch die europaische Vor- 
stellungsdimension Besessenheit - Exorzismus ei- 
nem anderen Kontext gegenuber, in welchem ein 
Heiler Schadgeister in Heifer verwandelt und Ah- 
nen die Lebenden in besonderen Zeremonien „rei- 
ten". Die Beispiele stammten sonst von den Yoruba, 
aus Benin, Togo und Malawi. 



Es folgte eine Kontrastierung afrikanischer Religio- 
nen (Seite 20) mit christlichen und hinduistischen 
Religionen. Wahrend dem Christentum eher Ortho- 
doxie, die rechte Lehre, zugeordnet wurde, einte 
die ubrigen eine Tendenz zu Orthopraxis. Wo Af- 
rika zumindest bis ins 19. Jh. vornehmlich durch 
mundliche Uberlieferung gepragt war, gelten bei 
den Hindus sowohl heilige Texte wie die „Kette der 
Guru" (gurumpara) fur relevant, beim Christentum 
entwickelte sich eine Kultur der heiligen Texte und 
ihrer Kommentierung. Den afrikanischen Religio¬ 
nen wurde eine Tendenz zur Diesseitsorientierung 
(Heil im Hier und Jetzt: Heilung) unterstellt, den 
meisten christlichen Richtungen eine Jenseitsori- 
entierung (Heil), den Hindus das Streben nach der 
Befreiung aus dem Kreislauf der Wiedergeburten. 
Dies ist eine durch den Konstrastierungswillen ge- 
borene Vereinfachung, die insbesondere verdeut¬ 


lichen sollte, dass innerweltliche Zweckvorstellun- 
gen in den afrikanischen Religionen dominieren, 
vergleichbar allerdings der Heiligenverehrung im 
sogenannten Volkskatholizismus (die sich in Ameri- 
ka entsprechend synthetisierten) und entsprechen- 
den Ritualpraxen in Indien. Zudem ist das Jenseits 
nicht mit abendlandischer Metaphysik aufgeladen, 
die Ahnen sind bei uns. Andererseits bestand im 
Konigreich Dahomey in Benin durchaus eine ahnli- 
che Jenseitskonzeption fur den Konig wie im alten 
Agypten, wo jeder Pharao dem Osiris gemaB im 
Jenseits seinen Hofstaat behalt, der dem Verstorbe- 
nen teilweise ins Grab folgte. Elaborierte Jenseits- 
konzepte konnten also auch durch Zerschlagung 
sozialer Strukturen vergessen worden sein. 
SchlieBlich wurde im Kontrast nahegelegt, afrika- 
nische Religionen seien tendenziell eher kreativ- 
synkretistisch, christliche Kirchen eher schismatisch 
(neue Religionen / Denominationen bildend), wah¬ 
rend die hinduistischen Religionen eine prinzipielle 
Offenheit der Wege (yoga) zum Heil bei Beachtung 
des vedischen Erbes postulieren. 

Letztendlich ging der Blick gen Deutschland. Laut 
dem Mikrozensus 2009 des Statistischen Bundes- 
amtes (Fachserie 1, Reihe 2.2) leben in Deutschland 
477.000 Menschen mit Migrationshintergrund im 
engeren Sinne nach derzeitiger bzw. fruherer Staats- 
angehorigkeit aus Afrika (Seite 21). Dabei haben 
341.000 eigene Migrationserfahrungen gemacht. Es 
werden also z.B. Menschen mit Eltern afrikanischer 
Herkunft mitgezahlt. Nach REMID 2005 lassen sich 
lediglich uber manche der orthodoxen Kirchen Zah- 
len angeben: 15.000 fur die Athiopisch Orthodoxe 
Kirche, 1.000 fur die Eritreisch Orthodoxe Tewahe- 
do Kirche, 5.000 fur die Koptisch Orthodoxe Kirche. 
Die Eglise du Christianisme Celeste oder Himmlische 
Kirche Christi, eine unabhangige afrikanische Kirche 
mit 10 Millionen Mitgliedern in Nigeria, habe laut 
Gabriele Lademann-Priemers neuer Arbeit „Benin - 
Die Wiege des Voodoo" (Marburg 2010, hier S. 142 
u. 148) in Deutschland urn die hundert Anhanger. 
Einige afrikanische christliche Kirchen sind in ei- 
nem African Christian Council in Hamburg vereinigt. 
Auch einige afroamerikanische sowie afrikanische 
Religionskleinstgruppen sind bekannt, jedoch keine 
verlasslichen Zahlen. 

Bei der Migration scheint laut Auskunft des Flucht- 
lingsrates Leverkusen, der telefonisch konsultiert 
wurde, die Religionszugehorigkeit in so gut wie 
keinem Fall eine Rolle zu spielen, da zumeist eine 
christliche oder islamische Religion angegeben wird. 
Motive der Flucht sind eher politisch motiviert bzw. 
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mit immer groBerer Zahl handelt es sich um Kli- 
mafluchtlinge. Laut Bundesamt fur Migration und 
Fluchtlinge gab es 2009 4.436 Erstantrage fur Asyl 
von Bewerbern aus Afrika (insbesondere seit 2004 
aus Nigeria, aber auch aus Algerien, Eritrea und So¬ 
malia). In der Diskussion kam zur Sprache, dass seit 
einiger Zeit groBere Geldsummen der Europaischen 
Union in Grenzbewachungsunternehmen wie Fron- 
tex flieBen, so dass nahezu keine Fluchtlinge mehr 
uber das Wasser Europa erreichen, d.h. entweder 
abgeschossen worden sind oder direkt den Land- 
weg uber Griechenland versuchen. Nach der Dis¬ 
kussion gab es fur die Opfer unter den Fluchtlingen 
eine Gedenkminute. 

Die fehlenden Zahlen laden aber leider auch zu Vor- 
urteilsbildungen ein. Ein Beispiel aus der Hamburger 
Morgenpost vom 8. November 2009, dessen Digita- 
lisierung im Internet dazu beigetragen haben mag, 
dass es auch in Lademann-Priemers Buch zitiert 
wird, betreibt negative Stimmungsmache gegen 
Globalisierung und Migration von Religionen aus 
Afrika und Asien. Der Text und die Bilder widmen 
sich dabei vornehmlich afrikanischer „schwarzer 
Magie und Voodoo-Zauber", jedoch werden auch 
sibirische Schamanen in dem Artikel angesprochen. 
Die Bilder zeigen ekstatisch verzuckte Gesichter in 
einer eher das Groteske betonenden Ablichtung, 
Bilder geopferter Huhner, Orakelpraktiken und eine 


Anzeige entsprechender spiritueller Angebote. Im 
Text dazu Fallgeschichten wie die der magisch zur 
Prostitution gezwungenen Frauen, welche statt als 
Einzelvorfalle eines bestimmten neureligiosen Kon- 
textes (ahnlich der neuen Praxis einer Region, sich 
von Aids mittels eines Vergewaltigungsritus „reini- 
gen" zu wollen) auf ganz Afrika projeziert werden. 
Dass auBereuropaische Religionen Schwierigkeiten 
in der Anerkennung haben, lasst sich auch juristisch 
beleuchten, die Einrichtung der Korperschaften des 
offentlichen Rechts (K.d.o.R.) werden (Seite 20) - 
abgesehen von den sogenannten Altkorporierten 
voreinem Stichjahr — nur solche Religionen, welche 
einige Bedingungen erfullen konnen. Es gilt die Ge- 
wahr der Dauer, d.h. sie mussen ca. 30 Jahre bzw. 
mindestens einen Generationenwechsel bestehen. 
Es bedarf eines einheitlichen Bekenntnisses. Es 
sind die verfassungsrechtlichen und sonstigen ge- 
setzlichen Bindungen zu wahren. Man braucht eine 
hinreichende finanzielle Ausstattung sowie eine 
ausreichende Zahl an Mitgliedern (ca. mind, ein 
Tausendstel der Bevolkerung des verleihenden Lan¬ 
des) sowie eine rechtlich hinreichend fassbare Orga¬ 
nisation (nach Art. 140 Grundgesetz in Verbindung 
mit Art. 137 Abs. 5 der Weimarer Reichsverfassung 
sowie nach dem Kommentar durch C. Loser: „Der 
Korperschaftsstatus von Religionsgemeinschaften 
am Beispiel des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher 
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Gemeinden in Deutschland (BEFG)", Greifswald 
2008). Laut der Internetprasenz des BMI kommen 
aktuell auf die evangelische Kirche sechs auf die 
katholische vier, auf die evangelischen Freikirchen 
zehn, die orthodoxen Kirchen drei, die judische Ge- 
meinschaft vier sowie unter den 14 Sonstigen funf 
auf Humanisten und Freireligiose. Darunter sind 
ansonsten ausschlieBlich im weiten Sinn christliche 
Richtungen, erwahnenswert als Neuzugang 2005 
Jehovas Zeugen (zuerst in Berlin verliehen) und des 
Weiteren Christian Science (in z.B. Bayern 1949 ver¬ 
liehen) sowie die Christengemeinschaft der Anthro- 
posophen (z.B. in Bayern ab 1974). Es gibt also we- 
der Muslime noch Hindus oder Buddhisten, noch 
afrikanische Religionen unter den Korperschaften. 
Der Vortrag endete mit Problemfeldern und Chan- 
cen (Seite 21). Unter den Problemen wiegt an erster 
Stelle schwer insbesondere Rassismus, Xenophobie 
und Intoleranz (die leider eher zu- als abzunehmen 
scheinen), Marginalisierung religioser Kleinstgrup- 
pen im Allgemeinen und z.B. haufig kein Einbezug 
in interreligiose Dialogprojekte im Besonderen. 
Positive Rezeption geschieht oft unter dem Vorzei- 
chen des Exotismus (Musik, Tanz, Mode, Kochkunst) 
oder in Subkulturen (wie dem Neo-Voodoo inner- 
halb des Neuheidentums z.B.). Chancen bestehen 
im Potenzial der gegenseitigen Bereicherung und 
des Austauschs auf religiosen wie kulturellen Ge- 
biet, zudem ist ein Zuwachs an wissenschaftlicher 
Fachliteratur von Qualitat zu verzeichnen. Insbe¬ 
sondere religionswissenschaftliche Aufklarung uber 
Klischees kann helfen, Vorurteile zu beseitigen. 
Eingegangen wurde hier in der Diskussion lediglich 
auf das Beispiel der Voodoo-Puppen, welche durch 
Horror-Filme und Erzahlungen bekannt geworden 
sind, aber eigentlich insbesondere europaische Vor- 
stellungen uber Atzelmanner auf den unbekannten 
Gegenstand projezieren. Uberhaupt gabe es noch 
einiges zu berichten, was nicht mehr in den Vor¬ 
trag einging, insbesondere die Voodoo-Rezeption 
im Westen und afrikanische Philosophie. Letztere 
begann in Buchform mit Plocide Tempeis Lo philo¬ 
sophie bontou 1945 (etwa „wir-klich statt ich-lich"), 
um daraufhin eigenstandig afrikanische Antworten 
zu provozieren bis hin zu Herny Odera Oruka, der 
sich vielleicht zuerst darum bemuht, eine Systema- 
tik afrikanischer Philosophie zu entwerfen. 

Die Diskussionen des Vortrages und des kommen- 
tierten Videos erbrachten noch einige interessante 
Aspekte. Etwa wies der aus Angola stammende Mo¬ 
derator daraufhin, dass trotz anderslautendem sub- 
jektiven Empfinden vor Ort in vielen europaischen 
Nachbarlandern eine groBere Fremdenfeindlichkeit 


begegne. Genannt wurden insbesondere Holland, 
Spanien und Frankreich. Fur manch einen schien 
die Beschaftigung mit den traditionellen Religionen 
Afrikas aber auch so etwas wie ein Versuch, star- 
kere Differenz zu suggerieren, denn es ginge ja um 
Minderheiten, die meisten Afrikaner seien Christen 
oder Muslime, Anhanger von den Europaern mehr 
oder weniger vertrauten Religionen. Andere beton- 
ten - auch in den Unterhaltungen bis in den fruhen 
Morgen - die politische Seite mancher Bewegung 
wie etwa der Legio Maria in Uganda und Westkenia, 
die in Opposition zu den regierungsnahen Kraften 
steht und lebende Personen z.B. als Mutter Maria 
verehren. Entsprechend wies ein Mann aus Eritrea 
eher allgemein religionskritisch auf die Funktion 
solcher religioser „Geschichten" hin und interpre- 
tierte die groBe Zahl der religiosen Experimente in 
Afrika als Ergebnis von Elend sowie Hoffnungs- und 
Hilfslosigkeit. Empirisch ist es wohl eher so, dass 
eine Haufigkeit religioser Neuerscheinungen un- 
terschiedliche Grunde haben kann, Notsituationen 
fuhren nur zu anderen Arten von Experimenten 
auf religiosem Gebiet als Wohlstandssituationen. 
Allerdings muss die allgemeine Tendenz zur Indi- 
vidualisierung, wie sie auch in Afrika nachweisbar 
ist, nicht notwendig mit Wohlstand korrelieren. Na- 
turlich wurde auch viel uber weltlichere Dinge wie 
Wirtschaft und Entwicklung gesprochen, uber die 
Abhangigkeit westlicher Lebensstandards von der 
Armut der resourcenreicheren Lander, rote Rosen 
aus Kenia, einen Markt an Afrika-Souvenirs, welcher 
- so ein Augenzeuge der Ostkustenlander - diverse 
Kulturguter unterschiedlichster Herkunft als typisch 
Afrika vermarktet: den Simbabwe-Vogel wie Mali- 
Perlenketten, Kaurimuscheln und Fufu-Brot. 

Am Schluss der noch offentlichen Diskussion kam 
der Tod, dem bereits andere Projekte der Initiativ- 
gruppe „uber...brucken" gewidmet waren. Auch 
der Tod macht erfinderisch. Auf die Frage nach der 
Bestattung, welche traditioneller Weise in Heimat- 
erde stattfinden sollte, antwortete der Musiker Ko- 
dimey, bei seinem GroBvater habe man die Haare 
und Nagel in Togo beerdigt, wahrend der Korper in 
Stuttgart begraben wurde. Eine der Anekdoten der 
Nacht macht durch das in Einkaufspassagen belieb- 
te Denglisch auf die Allgegenwart Togos fur einen 
kaum Lesekundigen in Deutschland aufmerksam, 
uberall gibt es Kaffee „to go". 

Verfasser: Christoph Wagenseil 
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Afrika vor dem Kolonialismus 
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Afrika vor dem Kolonialismus 



Ranavalona III. (1861-1917) 

Konigin Ravanalona III. von Madagaskar wurde 
von den franzosischen Besatzern in der Kolonial- 
zeit zur Abdankung gezwungen und ins Exil nach 
Algerien geschickt. Sie war die letzte Konigin 
von Madagaskar. 1960 erlangte Madagaskar die 
Unabhangigkeit. 



Antikes Konigreich Kusch 

Die Pyramiden von Meroe (links) dienten Konigen, Koniginnen und hohen Beamten des Reiches von 
Kusch als Grabstatten. 

Computermodell der Anlage von Napata (rechts). Sie war vor ca. 2800 Jahren das wichtigste Kultzentrum 
des unabhangigen nubischen Konigreichs Kusch. Die Stadt wurde am FuRe des Djebel Barka („Heiliger 
Berg") gegrundet, wo sie 4 Jahrhunderte die Sudgrenze der agyptischen Provinz Afrika markierte. Der 
Berg und die antiken Fundstatten im Norden Sudans gehoren seit 2003 zum UNESCO-Weltkulturerbe. 
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Afrika vor dem Kolonialismus 



Groft-Simbabwe 

Das Gebiet (um GroR-Simbabwe) mit den ursprunglich groRten 
Steinbauten Afrikas gehort heute zum UNESCO-Weltkulturerbe. 
In der Einfriedung wurden zahlreiche Vogelskulpturen auf Saulen 
gefunden. Die Vogel erscheinen heute als nationales Symbol fur 
kulturelle Identitat in Wappen und Flagge. 




Ashanti-Reich, Ghana 

Aufgebahrter Ashanti-Konig. Der Leichnam tragt nochmal den koniglichen Familien- 
schmuck und seine Haut wird mit Goldstaub bepudert. 

Foto: Uschi Damaschke 
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Sprachgruppen in Afrika 
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Tabelle: Sklaventransporte aus dem 
Konigreich Dahomey / Benin (1640-1870). 


Afrika im Kolonialismus 
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Thousands of slaves per decade 








































































Afrika „nach" dem Kolonialismus 
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Elemente afrikanischer Religionen 




Rituale (Rites de passages, Opfer, Orakel) 

Volksgruppe Senufo - Mali, Elfenbeinkuste 

Zur Bestatigung seiner Vermutung fuhrt der Wahrsager 
(Sando'o) die Hand der Klientin an die die Hilfsgeister 
darstellende Figur. 



Mask e pwo, Chokwe, Angola, 19. Jh. 

Die Maske ist Sitz der „mythischen Mutter", eines weibli- 
chen Geistes, der Schonheit und Fruchtbarkeit schenkt. Auf 
der Stirn das Zeichen von Kalunga, Symbol des Schopfer- 
und Ahnengottes. 


Geistwesen („Ahnen" „Gotter") 

Zauberfigur nkisi lumweno, 

Republik Kongo, 19. Jh. 

Die nkisi-Figur beifit in einen Stangel, der zu 
Visionen verhilft. Der Spiegel vor dem Leib ist 
zum Schutz mit Stoff umwickelt, er dient dem 
Ritualexperten dazu, Hinweise aus der ande- 
ren Welt, Vergangenheit und Zukunft zu er- 
halten. Die Schildkrote auf der er steht zeigt, 
dass er sich wie sie zwischen verschiedenen 
Bereichen und Welten hin- und herbewegt. 
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Elemente afrikanischer Religionen 



Initiation (Lebenszyklen, Bruderschaften) 

La Danse Adjifo (Ewe/Togo) 

Der Adjifo-Tanz ist ein Initiationsritus fur junge Madchen 
im heiratsfahigen Alter. Die Frauen der Ewe unterziehen 
sich keiner Beschneidung. Auch sind sie in der Wahl ihrer 
Ehemanner frei. 

Fotos: Senyo Amezian, Lome (Togo) 



Religiose Erfahrung (Trance, „Besessenheit") 



Religiose Experten (Heiler, „witch doctors"...) 

Voodoo-Priesterin, Togo, 2010 
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Afroamerikanische Religionen 


Afrikanische, indianische, katholische und spiritistisch-esoterische Elemente: 
Voodoo auf Haiti; Santeria auf Kuba; Candomble, Macumba, Umbanda in Brasilien 



Foto: Soul of Africa Museum Essen 


Speziell auf Haiti vermischten sich ursprungliches Vodun und andere Naturreligionen zu einem eigenstandigen 
Voodoo-Kult. Charakteristisch sind farbenprachtige Altare. (www.soul-of-africa.com) 

Afroamerikanische Religionen sind auGerst flexibel und anpassungsfahig. So waren die (versklavten) Westafrikaner 
befahigt hinter scheinbar vollig verschiedenen Praktiken ein gemeinsames Grundprinzip zu erkennen und afrika¬ 
nische, amerikanisch-indianische, europaische und christliche Elemente dynamisch zu einem funktionierenden 
Ganzen zu verschmelzen. 



Foto: museum kunst palast Dusseldorf 


lm Hintergrund die Anrufungszeichen 
einiger Wesenheiten des Voodoo. Nach 
Maya Deren, der Autorin eines Buches 
liber den haitianischen Vaudou, sind diese 
Wesenheiten Schopfungen des einzigen 
Schopfergottes „Bon Dieu". Sie verkorpern 
unter anderem archetypische Aspekte wie 
Liebe, Tod, Aggression. Im Vordergrund 
der Mittelpfosten als Achse des metaphy- 
sischen Kosmos und Kanal der gottlichen 
Lebenskrafte. Davor zweimal das Zeichen 
fur „Androgyne Ganzheit". 
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Afrikanische Religionen im Kontrast 

Afrikanische 

Religionen 

Christentum 

Hinduistische 

Religionen 

Orthopraxis 

Orthodoxie 

Orthopraxis 

Mundliche 

Uberlieferung 

HeiligeTexte u. 
Kommentare 

Heilige Texte, 
Kette der Guru 

Diesseitsorient. 

(HeiUung) 

Jenseits- 
orientierung (Heil) 

Befreiung aus 
dem Kreislauf der 
Wiedergeburten 

Bruderschaften 

Klosterwesen 

Ashrams / 

Tempel uvm. 

Eher kreativ- 
synkretistisch 

schismatisch 
(neue Religionen / 
Denominationen 
bildend) 

Oftenheit der 
Wege (Yoga) bei 
Achtung des 
vedischen Erbes 


Religionen als Korperschaften des offentlichen Rechts 


Bedingungen: 


K.d.o.R. aktuell: 


• Gewahr der Dauer: ca. 30 Jahre 

(iiber einen Generationenwechsel hinaus) 

• Einheitliches Bekenntnis 

• Wahrung der verfassungsrechtlichen und 
sonstigen gesetzlichen Bindungen 

• Hinreichende finanzielle Ausstattung 

• Ausreichende Zahl der Mitglieder 

(ca. mind, ein Tausendstel der Bev. des verleihenden Landes) 

• Rechtlich hinreichend fassbare Organisation 

(nach Art. 140 Grundgesetz in Verbindung mit 
Art. 137 Abs. 5 der Weimarer Reichsverfassung) 


1. Evangelische Kirche (6) 

2. Katholische Kirche (4) 

3. Evangelische 
Freikirchen (10) 

4. Orthodoxe Kirchen (3) 

5. Judische 
Gemeinschaft (4) 

6. Sonstige (14) 

Darunter: 

Humanisten & 
Freireligiose (5) 


Quelle: BMI2010 
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Religionen in Afrika heute, Beispiel Togo 


Denomination 

Mitaiieder 

..luashorioe" 

Sunnitische Muslime: 

Katholische Kirche 

631,868 

1150,000 

ca. 20% - 24% 

Evang. Presbyterianer 

117,000 

300,000 

Assemblies of God 

110,000 

150,000 

Traditionelle Religionen: 

Method isten 

22,000 

45,000 

ca. 25% - 50% 

Jehwas Zeugen 

11,011 

40,000 


Baplist Convention 

15,010 

38,000 

Christliche Kirchen: 

Weuaposlalische Kirche 

16. W 

29,000 

ca. 29% - 50% insgesamt 

Church of Pentecost 

8,500 

22,000 

EvangeEikaEe Baptisten 

2,600 

6,000 

In den Kustengebieten bestehen 

Lutheran ische Proteslanten 

1,700 

6,000 

einige judische Gemeinden. 

Team Togo 

350 

600 

Quelle: 

And ere Denomin al ionen [64] 

133,113 

226,000 

Operation World 2001 / 

Insgesamt 

1,069,000 

2012,000 

CIA World Fact Book 


Afrikanische Religionen in Deutschland 


Bevolkerung nach Migrationshintergrund 

Bevolkerung mit Migrationshintergrund im engeren Sinne 
2009 nach derzeitiger bzw. fruherer Staatsangehorigkeit 

Afrika: 477.000 

Mit eigener Migrationserfahrung: 341.000 

Quelle: Stotistisches Bundesamt, 

Mikrozensus 2009, Fachserie 1 Reihe 2.2 

Afrikanisches Christentum 

Athiopisch-Orthodoxe Kirche: 15.000 
Eritreisch Orthodoxe Tewahedo K.: 1.000 
Koptisch-Orthodoxe Kirche: 5.000 

Quelle: REM ID 2005 

Chancen und Probleme der Anerkennung 

Chancen 

• Bereicherung und Austausch auf kulturellem und religiosen Gebiet 

• Zuwachs an besserer wissenschaftlicher Literatur bzgl. Afrika 

• Religionswissenschaftliche Aufklarung vermindert Klischee-Vorstellungen und Vorurteile 
Problemfelder 

• Rassismus, Xenophobie, religiose Intoleranz 

• Marginalisierung religioser Kleingruppen 

• Haufig kein Einbezug in interreligiose Dialogprojekte 

• Positive Rezeption oft nur unter Vorzeichen des Exotismus (Tanz, Mode, Musik) 
sowie in Subkulturen (z.B. „Neo-Voodoo" im Neuheidentum) 
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„Hier bin ich schwarz, in Togo bin ich weift" 

INTERVIEW mit Rapper Kodimey 


Rapper Kodimey Awokou spricht uber Integra¬ 
tion, am Samstag, den 6. November 2010 ist er 
in Heilbronn. 

Ein Mensch, zwei Herzen. Heimat Afrika? Hei- 
mat Deutschland?" - Unter diesem Motto fin- 
det am Samstag in Heilbronn eine Diskussions- 
runde statt. Mit dabei ist der Rapper Kodimey 
Awokou. Sein Vater stammt aus Togo/Westaf- 
rika, seine Mutter ist Deutsche. Geboren und 
aufgewachsen ist der Musiker in Stuttgart. Ste- 
fanie Sapara hat sich vorab mit dem 30-Jahri- 
gen unterhalten. 

Herr Awokou, ein Mensch, zwei Herzen, trifft 
das aufSie zu? 

Kodimey: Wenn ich hier in Deutschland bin, 
sehen mich die Menschen als Schwarzen, in 
Togo bin ich WeiRer, weil meine Hautfarbe hel¬ 
ler ist, als die der Einheimischen. Ich bin aber 
an einem Punkt angekommen, wo ich begriffen 
habe, dass Deutschland meine Heimat ist und 
Afrika mehr eine Utopie. Etwas, wo ich mich 
hinfluchte, wenn mir hier etwas nicht passt. 
Aber zwei Herzen, ja, das trifft schon zu. Ich 
habe viele Verwandte in Togo und bei meinen 
Besuchen habe ich festgestellt: Man lernt sich 
dadurch besser zu verstehen, und man findet 
auch einen Teil von sich selbst. 

Zum Beispiel? 

Kodimey: Ich habe auch eher diese lockere, af- 
rikanische Lebenseinstellung, nach dem Motto: 
Dinge, die heute nicht passieren, die passieren 
eben morgen. Hier ist man doch eher etwas 
verkrampfter und vergisst oft, die Dinge zu ge- 
nieRen. Gleichzeitig kann ich aber auch sehr 
schwabisch sein. Es ist ein Vorteil, von beidem 
was zu haben. 

Dann ist ja alles wunderbar. Wozu die Integra- 
tionsdebatte? 

Kodimey: Ich denke, das Anderssein offnet eher 
Turen, als dass es sie schlieRt. Die Menschen 
sind interessiert an einem, fragen, woher man 
kommt. Aber nein, nicht alles ist positiv. Zum 



Foto: John Leon 


Beispiel gerate ich oft in Polizei- Oder Fahrkar- 
tenkontrollen. Ich werde komplett durchsucht 
- als Einziger im Abteil. Ich mag aber den ver- 
dutzten Blick, wenn ich meinen deutschen Pass 
zeige. Es stort mich, als Fremdkorper gesehen 
zu werden. Ich bin hier geboren, hier ist mein 
Zuhause, wo denn sonst? Wieso will man mir 
oft etwas anderes vermitteln? Vieles ist aber 
auch halb so wild. Von alien Landern, die ich 
bereist habe, ist Deutschland das toleranteste. 
Ich habe gelernt, mich auf die positiven Seiten 
zu konzentrieren. Die anderen Dinge kann ich 
eh nicht andern. 

Klingt etwas resigniert. 

Kodimey: Ich kann einfach festgefahrene Bilder 
nicht andern. Gleichzeitig will ich aber natiir- 
lich Dinge ansprechen. Was man dann damit 
erreicht, ist die andere Frage. 
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Dinge ansprechen, tun Sie das uber Ihre Mu¬ 
si k? 

Kodimey: Ich habe fruher viel uber Integrati¬ 
on gesungen, aber man muss auch mal ande- 
re Dinge ausprobieren. Im Moment dreht sich 
meine Musik um Kindheitserinnerungen und 
das Peter-Pan-Syndrom, also den Wunsch, im- 
mer Kind zu bleiben. Ich bin selbst ein Typ, der 
immer noch Comics sammelt. Aber abgesehen 
von der Musik, kann man auch uber Gesprache 
viel erreichen. In Stuttgart leben zum Beispiel 
viele Migranten, die sich fragen: Wo gehore ich 
eigentlich hin? Ich will vorleben, dass man hier 
dazugehoren und sich als Deutscher fiihlen 
kann, auch wenn die Eltern aus einem anderen 
Land kommen. 

Sind Sie zweisprachig aufgewachsen? 

Kodimey: Nein, Deutsch ist meine Mutterspra- 
che. Mein Vater hat mir Franzosisch nie richtig 
beigebracht, weil er wollte, dass ich hier als 
Deutscher aufwachse. Es war damals gut ge- 
meint, aber falsch. Ich wiirde gerne Franzosisch 
konnen. So muss ich mich in Togo mit meinen 
Schulkenntnissen rumschlagen. 

Ein Schlagwort bei der Integradonsdebatte ist 
Bildung. 

Kodimey: Naturlich ist die wichtig. Aber ganz 
vorne stehen immer noch die Sprachkenntnis- 
se. Nicht jeder muss Abitur und ein Studium 
haben, nur um in Deutschland FuR zu fassen. 
Aber jeder muss die Sprache sprechen konnen. 
Es kann nicht sein, dass man nicht fahig ist, sich 
einen Parkschein zu losen oder einkaufen zu 
gehen, obwohl man schon jahrelang hier lebt. 


Sarrazin und CSU-Chef Seehofer... 

Kodimey: ...haben gut daran getan, den Mund 
aufzumachen, aber es war zu extrem. Das gilt 
vor allem fur Seehofer. Gleichzeitig ist es wich¬ 
tig, dariiber zu reden. Man darf nicht gleich 
als Nazi gelten, nur weil man etwas anspricht. 
Migration darf kein Tabuthema sein. Wir mus- 
sen offen miteinander reden. Das gilt fur beide 
Seiten. Meine Nachbarin erzahlte mir neulich, 
dass sie mich bei meinem Einzug in die Woh- 
nung im Keller des Hauses gesehen hatte. Als 
ich wieder oben war, sei sie runtergegangen 
und hatte nachgeschaut, ob etwas fehlt. Jetzt 
kennt sie mich, und ich fand es sehr nett und 
ehrlich von ihr, dass sie mir im Nachhinein da- 
von erzahlt hat. Aber solche Vorurteile gibt es 
eben nach wie vor. 


Zur Person 
Kodimey Awokou 

Der Rapper wurde 1980 in Stuttgart geboren 
und hat eine deutsche Mutter sowie einen to- 
golesischen Vater. Nach seinem Abitur studier- 
te Kodimey Awokou an der Universitat Stuttgart 
Germanistik und Amerikanistik. 1999 grundete 
er auRerdem zusammen mit einigen Freunden 
das Label Chimperator, das 2002 als Firma ein- 
getragen wurde. Der Rapper veroffentlichte 
bereits mehrere Alben, zudem ubersetzt der 
30-Jahrige nebenher englische Filmdrehbucher 
ins Deutsche. 


Mitfreundlicher Genehmigung: 

Interview Stephanie Sapara, HEiLBRONNER STiMME, 3.11. 2010 
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Foto: J. Klee 










